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SOGUK SAVAS SONRASI DONEMDE ORTAASYA’DA DiNi
RADIKALiZMiN NEDENLERIi UZERINE

Osman AGIR* - Isil ARPACI*

OZET

Radikalizm genel olarak; toplumsal, siyasal ve ekonomik
alanlarda ortak kabul géormtlis normlarin en az bir alanina muhalif olan
ve alternatif olusturan, az ya da cok tutarli bir distnce sistemi ve
gelecek tahayytltiiniin benimsenmesini ve bunun hayata gecirilmesi icin
yontem olarak gic kullanimi ve/veya siddetin secilmesini ifade
etmektedir. Bu cerceveden hareketle dini radikalizm; bir inan¢ sistemini
siyasal argiimanlar yoluyla sistem elestirisi durumuna getiren ve
mevcut olanda inang¢ esasli bir degisim yaratmayi planlayan, inang
sistemi Onersin ya da Onermesin yéntem olarak glic ve/veya siddete
basvuran ve bunu dini argimanlarla mesrulastiran radikalizm taradur.

1917 Bolsevik Devrimiyle baslayan ve 1991’ de son bulan SSCB
doneminde totaliter bir yénetim altinda yasamis olan Orta Asya halklari
sosyal hayatta ve kamusal alanda ikinci sinif vatandas muamelesi
gormus, kultirel acidan baski altinda tutulmuslardir. Sistemin
ideolojisini hakim kilmak icin var olan inanc¢ sistemlerinin etkisi
azaltilmak istenmis, olusturulmaya calisilan bu yeni sistemden en fazla
zararl Orta Asya Musltimanlari gérmuslerdir. 1947 yilinda baslayan!
soguk savas dénemi boyunca ise Islam, Orta Asya’da iki ana politika
icin aracsallastirilmistir. SSCB acisindan rejimin bekasi icin 6nce
baskilanmis ardindan yine rejimin bekasi icin desteklenmistir. SSCB ve
komtinizm karsisinda, ekonomik anlamda kapitalist siyasal anlamda
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liberal ABD ve etrafinda toplanan Bati blogu acisindan ise Islam,
Musltimanlart Sovyet rejimine karsi harekete gecirmek icin itici gilic
olarak kullanilmak istenmistir. Soguk savas stliresince Islam’n cift
tarafli kullanimi, Soguk Savas doneminin sonlanmaya baslamas: ile
birlikte; Orta Asya halklarinin kimlik tasariminin ana belirleyicilerinden
biri durumuna gelmistir. Bir baska ifadeyle, Sovyet dénemi boyunca
baskilanmis olan Islam, Sovyet sonrasi dénemde Orta Asyali
bireylerinin inanc¢ ve kulttire iliskin farkliliklarini tanimlamak tzere
devreye girmistir. Ne var ki; Sovyet déonemi boyunca dinin egitimden
ibadete her boyutta yasaklanmis ve hatta sinirlandirilmis olmasi,
toplumsal dtizeyde derinlesmesini engellediginden bu yeni kimlik
tasarimi, cogunlukla yerel dini liderler eliyle aktarilan sinirli ve
yorumsal dini bilgiler kanaliyla bicimlenmistir. Temel dini bilgilerin
aktarim ve dolasimindaki bu bozukluk, radikal dini gruplarin bélgede
kok salmasini kolaylastirmistir.

Dini radikalizmin boélgede varolusunda; siyasi nedenler, bireysel
durum, dini politik hedefler, toplumsal nedenler ve felsefi nedenler
onemlidir. Orta Asya’daki dini radikalizmin varliginda tim bu nedenler
etkili olmakla birlikte boélgenin 6zel kosullar1 da bulunmaktadir. Bu
kosullar ntfusun yapist ve her Ulkenin az da olsa farklilik gdsteren
tarihsel kosullaridir. Orta Asya ulkeleri icerisinde radikal dini gruplarin
en az etkili olduklar1 tlke Kazakistan’dir. Bu durumun iki nedeni
bulunmaktadir. Birincisi Kazakistan’in kisi basina disen milli gelir
oraninin diger Ttulkelere oranla hayli yuksek olmasi, digeri ise
Kazakistan ntfusunun homojen olmayisi olarak gosterilebilir. Radikal
unsurlarin Ozbekistan’da Tacikistan ve Kirgizistan’dan daha fazla varlik
gosterebilmeleri, radikal unsurlarin fazlaliginin sadece ekonomik geri
kalmislikla aciklanamayacagini gostermektedir. Temel amaci Orta Asya
Ulkelerindeki dini radikalizmin temel nedenlerinin ele alinmasi olan bu
calismada; Orta Asya’da Islam ele alinmis, dini radikalizm aciklanmis
ve bolgedeki dini radikalizmin nedenleri Uzerinde durulmustur.
Arastirmada tarihsel ve betimsel arastirma yoéntemleri kullanilmistir.
Kitap, makale, internet kaynaklari, dergi vb. yazili kaynaklar ile
arastirmacilarin goézlemlerinden yararlanilmis olup; bilgi isleme araci
olarak sosyal bilimlerde kullanilan nitel ve nicel bilgi isleme ydntemi
esas alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Orta Asya, Dini Radikalizm, Soguk Savas,
Dini Hareketler

THE CAUSES OF RELIGIOUS RADICALISM IN CENTRAL ASIA
AFTER COLD WAR

ABSTRACT

In general Radicalism is a more or less coherent system of
thought that is at variance with at leastonearea of common norms
accepted in the social, political and economic spheres and constitutes
an alternativeand it expresses the use of forceand / orthechoice of
violence. In this frame religious radicalism; is a type of radicalism that
applies a power of belief system as a system criticism through political
arguments and plan stomake a faith-basedchange in thepresent, or a
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method of proposing or suggesting power and / or violence and
legitimizing it with religious arguments. During the USSR period, the
peoples of Central Asia had saw a second-classcitizenship in social life
and public space, and they were culturally oppressed. With their
countries becoming independent, these people shave started toproudly
declare that they have a different culture from the Russian culture and
that they are Muslims. Although it is important for these people to
Express that they areMuslims, they have not got basic information
about Islam. Lack of basic religious information about Islam makes it
easier for radical groups to find support for them in the region.
Religious radicalism exists in the region; political reasons, individual
situation, religious political goals, social reasons and philosophical
reasons. Main purpose of this Work is religious radicalism in the
Central Asian countries. In this study, religious radicalism was
explained and the causes of religious radicalism in the region were
discussed.

STRUCTURED ABSTRACT

Radicalism in general; it refers to the adoption of a more or less
coherent system of ideas and future imagination that is opposed to at
least one area of common norms in the social, political and economic
spheres, and the use of force and / or selection of violence as a method
for realizing it. In this framework, religious radicalism; It is a type of
radicalism which puts a system of belief through a system of political
criticism and plans to create a belief-based change in the current
situation, proposes a system of belief, or propose a system of power and
/ or use violence and legitimize it with religious arguments.

The peoples of Central Asia, who lived under a totalitarian rule in
the period of the USSR starting in the 1917 Bolshevik Revolution and
ending in 1991, were treated as second-class citizens in social life and
in public, and kept under cultural pressure. In order to dominate the
ideology of the system, the impact of existing belief systems was sought
to be reduced, and the Central Asian Muslims suffered the most from
this new system. During the period of the Cold War that began in 1947
and continued until the dissolution of the USSR in 1991, Islam was
instrumentalized for two main policies in Central Asia. For the sake of
the regime in the USSR, it was first suppressed and then supported for
the survival of the regime. In the face of the USSR and communism, in
the economic sense, the liberal US and the Western bloc gathered
around it, Islam wanted to be used as the driving force to mobilize
Muslims against the Soviet regime. During the Cold War, the bilateral
use of Islam, with the beginning of the Cold War period; It has become
one of the main determinants of the identity design of Central Asian
peoples. In other words, Islam, which was suppressed during the Soviet
period, came into force in the post-Soviet period to define the differences
of the individuals of Central Asia on belief and culture. So what; This
new identity design has been shaped through limited and interpretative
religious knowledge, which is often conveyed by local religious leaders,
since religion has been banned and even restricted in all dimensions to
worship throughout the Soviet period, preventing it from deepening at
the social level. This disorder in the transfer and circulation of basic
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religious information facilitated radical religious groups to take root in
the region.

Central Asia, surrounded by two great powers of the world such
as China and Russia, is a region rich in natural resources and a
geopolitically important region. From the beginning of the 19th century
to the end of Russian domination began in 1917 in the period of
totalitarian USSR, all the other USSR In order to make the system 's
ideology dominant, it was wanted to reduce the influence of existing
belief systems. Central Asia Muslims have seen the most damage from
this new system. This can be explained historically by the Russian view
of Muslims.

During the period of the USSR, all kinds of cultural differences
were kept under pressure and Central Asian peoples were treated as
second class citizens in social life and public sphere. With the
independence of their countries, these peoples, who started to
experience an identity crisis again, started to proudly express that they
have a different culture from Russian culture and that they are
Muslims. Although it is important for these people to express that they
are Muslims, they have little knowledge of Islam. The lack of basic
religious information makes it easier for radical groups to find support
in the region. People who are interested in religious identity can be
influenced by radical Islamic formations because states do not seek to
regulate religious life as a matter of policy and have not made
significant efforts in religious education. Religious radicalism in the
region is based on several reasons that have historical roots. These;
political reasons, individual situation, religious political goals, social
causes and philosophical reasons can be explained by classifying. All
these conditions are effective in the presence of religious radicalism in
Central Asia, but the region also has special conditions. These
conditions are the structure of the population and the historical
conditions of each country, which differ slightly. Among the Central
Asian countries, the country with the least influence of radical religious
groups is Kazakhstan. There are two reasons for this. Firstly, the per
capita income ratio of Kazakhstan is higher than other countries and
the other is the homogeneity of Kazakhstan population. The fact that
radical elements are more present in Uzbekistan than Tajikistan and
Kyrgyzstan shows that the excess of radical elements cannot be
explained only with economic backwardness.

In the existence of religious radicalism in the region; political
reasons, individual situation, religious political goals, social reasons
and philosophical reasons are important. Although all these reasons are
effective in the presence of religious radicalism in Central Asia, the
region also has special conditions. These conditions are the structure of
the population and the historical conditions of each country, which
differ slightly. The religious radicalism in Central Asia is perceived by
the neighbors of the region as China and Russia as a threat to the
Muslim citizens. Therefore, the subject has dimensions beyond the
region. The main aim of this study is to discuss the main reasons of
religious radicalism in Central Asian countries. In Central Asia, Islam
was discussed, religious radicalism was explained and the reasons of
religious radicalism in the region were emphasized. Historical and
descriptive research methods were used in the research. Books, articles,
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internet sources, magazines, etc. written sources and observations of
the researchers were used; the qualitative and quantitative information
processing method used in social sciences is used as information
processing tool.

Keywords: Central Asia, ReligiousRadicalism, ColdWar,
ReligiousMovements

1. Giris

Orta Asya, Asya'nin gobeginde, batidan Hazar Denizi'nde biten, doguda Cin'i sinirlayan, Ural-
Irtis nehirlerinin havzalarini sinirlayan bir arazide yer almaktadir. Orta Asya, bes eski Sovyet
cumhuriyetinden, kuzeyde Kazakistan, kuzeydoguda Kirgizistan, gilineydoguya Tacikistan,
Tirkmenistan’dan Hazar Denizi'ne kadar baslayip, en biiyliik Orta Asya nehirleri, Amu-Darya (antik
zamanlarda Vahs, Yunan'da Oxus ve Orta Cag'da Jeihun) ve Ozbekistan, Amu-Darya Nehri'nin alt
bolgesinde yer almaktadir (Amirahmadian, 2006, s. 3). Bolge sahip oldugu dogal kaynaklari, Cin,
Rusya ve Iran gibi kadim medeniyetlerin tam ortasinda yer almasi ve bu iilkelerin tam kavsaginda
bulunmasi nedeniyle 6nemli bir jeopolitik konuma sahiptir. 1991'de bagimsizligini ilan eden bes iilke,
Kazakistan, Kirgizistan, Tacikistan, Tiirkmenistan ve Ozbekistan ortak bir yasam bicimine sahiptirler.
Bu halklarin kiiltiirel benzesmelerinin en &nemli nedenlerinden birisi Islam dinini benimsemis
olmalari, digeri ise Tiirk kokenli olmalaridir. Yaklasik 70 milyonluk bir niifusa? sahip olan bdlgede
yasayanlarm biiyiik ¢ogunlugu Tiirk kokenli halklardan olusmakta olup, yine cogunlugu sunni islam
inancina sahiptirler.

19. ylizyilhin baslarindan itibaren Rus hakimiyetine giren Orta Asya, idari birim haline
getirildigi Sovyet donemi yOnetiminin baskilar1 altinda énemli oranda kiiltiir asimilasyonuna maruz
kalmigtir. Bu anlamda dini agidan sinirlamalar ve hatta yasaklamalarla karsilasan Orta Asya halklari
acisindan din ve dolayistyla islam; resmi olarak yok sayilirken, sosyolojik olarak Ortodoks agirlikli
toplumun tali unsuru olarak goriilmenin nedeni olmustur. 1991 yilinda gelen bagimsizlikla birlikte
devreye giren “dini milliyetcilik”, Sovyet doneminde yok sayilan “miisliiman” kimligi {izerinden yeni
bir ulus insa siirecinin belirleyicilerinden biri olmustur. Bu anlamda hem Sovyet donemine tepki, hem
de “biz”i otekinden ayirt edici bir unsur olarak “miislimanlik” vurgusuna dayali bu yeni kimlik
tasarimi, giderek giiclenecek olan “6ze doniis” hareketini baslatmistir. Ne var ki; baslangicinda pek
cok ortak noktaya sahip bu 6ze doniis, tiim Orta Asya’da iizerinde benzer sonuglar iiretmemistir.
Ornegin niifusunun yaklasik %251 Rus olan Kazakistan’da; gerek laik politikalarin gérece mutedilligi,
gerekse farkli dini inanglarla kurulan etkilesimin yarattig1 esneklik, miisliiman kimligin karakterini
daha toleransh hale getirmistir. Buna karsin niifusunun %901 miisliiman olan Ozbekistan’da, dinin ve
dini bilginin geleneksel din adamlarinin tekeline alinmis olmasi ve alternatif bilgi edinme kanallarinin
yoklugu “i¢e kapali” miisliimanlik i¢in altyapi olusturmus, bu ice kapalilik kati laik politikalarla
karsilastiginda ise Once protestlesmis, ardindan radikalize olmaya baslamistir. Teror Orgiitlerince iyi
degerlendirilen bu radikalizasyon siireci, dini motivasyonlarin kullanilmasi yoluyla, meydan okumaya
hazir miisliimanlarin bir kisminin terdr orgiitlerine katilmalarini beraberinde getirmistir.

Soguk savas sonrasi donemde Orta Asya’da dini radikalizmin nedenlerinin ele almacagi bu
calismada; yasanan dini radikalizm siirecinin siyasal ve bireysel durum, dini politik hedefler,
toplumsal, felsefi ve ekonomik nedenlerle iliskisi tizerinde durulmustur. Bu kapsamda dini ve/veya
“Islame1” terdr olarak adlandirilan olgunun, 6zii itibariyle ve tiimiiyle dininden bagimsiz olarak
isleyen bireysel, siyasal, toplumsal, ekonomik bilesenlerden bir ya da birka¢inin iiriinii olan bir siirecin
sonucu oldugu iddiasina dayanilmistir. Bir baska ifadeyle Orta Asya’da dini radikalizmin uhrevi
metafor ve arglimanlarla goriiniirliik kazanan, ancak, diinyevi nedenler ya da kaygilarla ortaya ¢ikan

2Tiirkiye Cumbhuriyeti Disisleri Bakanlig1 verilerine gore; Kazakistan’m niifusu 17,9, Kirgizistan’n 6,2, Ozbekistan’mn 31,2,
Tacikistan’in 8,547, Tiirkmenistan’in 5,4 milyondur.
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bir durum oldugu kabul edilmektedir. Bu cercevede Orta Asya’da Islam’in genel durumu ortaya
konulduktan sonra teorik baglamda dini radikalizm ve siire¢leri ele alinmig ardindan da boélgedeki dini
radikalizmin nedenleri {izerinde durulmustur.

Orta Asya bollgesi 19. Yiizyilin baslarindan itibaren Rus hakimiyetine girmis, SSCB
doneminde ise SSCB’nin bir idari birimi olarak varliklarin1 devam ettiren Orta Asya’da yasayan
halklar, Totaliter SSCB yonetimininbaskilar1 altinda 6nemli oranda kiiltiir asimilasyonuna maruz
kalmiglardir. 1991 yilinda SSCB’nin dagilmasiyla birlikte bagimsizliklarina kavusan Orta Asya
iilkeleri yeniden insa siirecine girismislerdir. Yasamis olduklar1 Ortodoks agirlikli toplumda genellikle
tali unsur olarak goriilen bu halklar, bagimsizlik siireciyle birlikte kendi kiiltiirel 6zlerine doniisiin
yollarin1 aranuslardir. Islam dinine yoneliste bu arayisin bir parcasi olarak ortaya ¢ikmustir. Ancak
dine yonelis bu iilkelerin hepsinde ayni oranda olmamistir. Niifusunda dnemli oranda (%25) Rus
bulunan Kazakistan’da bu siire¢ ¢ok hissedilmezken, niifusu daha homejen olan diger iilkelerde bu
yonelis daha belirgin bir sekilde ortaya cikmustir. Ozellikle Ozbekistan,niifusunun %90 civarinda
miisliimanlardan olusmasi, Islam dininin énemli merkezlerinden Semerkant ve Buhara’ya ev sahipligi
yapmasi ve bu merkezlerde dini egitim verilmesi gibi nedenlerle radikal islami orgiitlerin hedefi
olmustur.

Dini hedef ve istemlerin uygulamaya gecirilmesinde siddet kullanmayi makul karsilayan
radikal Islami olusumlarin Ozbekistan basta olmak iizere Orta Asya iilkelerinde yayginlasmasi iizerine
Rusya’nin baskisiyla bu iilke yonetimlerince bu olusumlara yonelik ciddi yaptirimlar uygulanmustir.
Ciinkii Rusya kendi igerisindeki (6zellikle Cegenistan’da) ve Orta Asya iilkelerindeki radikal Islami
olugsumlari ulusal giivenligine tehdit olarak algilamaktadir. Giivenlik tedbirleri ile baskilansa da bu tiir
yapilanmalarin,gesitli nedenlere dayali olarak muhtelif zaman dilimlerinde ortaya ¢ikabilmeleri
muhtemeldir. Bu nedenler; Siyasi Nedenler, Bireysel Durum, Dini Politik Hedefler, Toplumsal
Nedenler ve Felsefi Nedenler olarak siniflandirilarak agiklanabilir.

Amaci Orta Asya iilkelerindeki dini radikalizmin nedenlerinin ele alinmasi olan bu ¢alisma;
baskilandigr i¢in ¢ok fazla goriinlir olmasa da; Orta Asya iilkelerinde ¢esitli nedenlerle
aciklanabilecek, dini radikalizmin mevcut oldugu ve bu iilkeler demokratiklesme yolunda ilerledikce
radikal unsurlarin daha da goriinlir hale gelebilecegi denencesine dayali olarak hazirlanmistir.
Calismada; Orta Asya’da Islam ele alinmis, dini radikalizm agiklanmis ve bdlgedeki dini radikalizmin
nedenleri lizerinde durulmustur.

2. Orta Asya ve islam

Orta Asya, tarihin en bilylik imparatorluklarinin kurulup gelistigi, en énemli medeniyetlerin
kars1 karsiya gelip carpistigi veya kaynastigi, uzunsiire bilim ve diisiince alaninda énemli adimlarin
atildigt merkezlerden biri olup, sosyo-politik ve sosyo-ekonomik agidan uluslararasi sistemin
donisiimlerini dogrudan tecriibe etmis bir bolgedir. Bugiin de soguksavas sonrasi yeni doneme gegis
stirecinin zorluklarini en yogun sekilde yasayan toplumlar ve devletler bu bolgede yer almaktadirlar
(Kafkasyali, 2012, s. 16). Orta Asya, Avrupa, Ortadogu ve Avrasya’nin etnik, kiiltiirel, siyasi ve dini
¢ehresinin sekillenmesinde rol oynayan tarihin 6nemli merkezlerinden birisi (Golden, 2014, s. 13)
olup, Asya'nin kalbinde yerlesik benzersiz bir bolgedir(Blaut, 2000, s. 234).Kuzeydeki yar1 kurak
cayirlar,glineydeki coller ve glineydogudaki karla kapli daglar olmak iizere iic ana cografi bolgeye
ayrilmig olan. Tam kompozisyonunun ¢esitli tanimlart mevcut olsa da, hi¢ kimse evrensel olarak bir
tamim kabul etmemektedir(Blaut, 2000, s. 234). Bu durum; cografi anlamda Asya’nin kitayi
cevreleyen okyanus ve deniz havzalarindan en uzak bolgesi i¢in kullanilan tabir olarak Orta Asya’nin,
jeopolitik dneminden dolay1 biiyiik gii¢lerin her biri tarafindan cografi sinirlari ile ilgili farkli bakis
agilar gelistirmis olmasindan kaynaklanmaktadir (Davutoglu,2003:456). Sadece sinirlar1 bakimindan
degil, adlandirma bakimindan bazen Orta Asya, ya da I¢ Asya olarak, bazi kaynaklarda ise Tiirkistan
olarak anilmaktadir. Arapgada ‘“Maveraunnehir’olarak adlandirilmigs Farsga da “Vararud” veya
“Fararudan”, Yunanca da “Transoxina” (yani Trans-nehir alani) ad1 verilmistir (Amirahmadian, 2006,
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s. 1). Ug ana cografi bolgeye ayrilmustir: kuzeydeki yari kurak cayirlar, giineydeki ¢oller ve
giineydogudaki karla kapli daglarla ¢cevrelenmistir. Orta Asya'nin bati sinirinin dortte {li¢ii ve ana dogal
sinirt Hazar Denizi tarafindan ¢izilmistir. 143 bin metre kare alana sahip olan Hazar Denizi, diinyanin
en biyiik i¢ su kiitlesidir (Kort, 2004, s. 2). Hazar Denizi'nin deniz yolu, Orta Asya iilkeleri ile Rusya,
Iran ve Kafkaslar arasindaki cok tarafli baglar1 miimkiin kilmaktadir. Hazar Denizi, gida kaynag: ve
hidrokarbon rezervuarlarinin merkezi oldugundan bdlge i¢in biiyiik 6nem tagimaktadir (Allwort,2014).
Dogal kaynaklariin éneminin yani sira Rusya, Cin, iran gibi diinyanin kadim medeniyetlerinin tam
ortasinda yer almasi nedeniyle bolge tarihsel siire¢ igerisinde 6nemini hep korumustur.

Ote yandan, tipki Ortadogu gibi, Orta Asya da cografi bakimindan tanimlanmasi zor bir
bolgedir ve evrensel bir Orta Asya tanimina ulasmak neredeyse miimkiin degildir. Bu durum ilk
olarak; cografi anlamda Asya’nin kitay1 ¢evreleyen okyanus ve deniz havzalarindan en uzak bdlgesi
icin kullanilan tabir olarak Orta Asya’nin, jeopolitik oneminden dolayr biiyiik giiclerin her biri
tarafindan cografi simirlart ile ilgili farkli bakis agilart gelistirmis olmasiyla iliskilendirilebilir
(Davutoglu,2003:456). Ikinci olarak ise benimsenen cografi, dilbilimsel ya da kiiltiirel 6lgiitlere
iliskindir. Ancak yine de cografi anlamda Orta Asya’y1r tamimlamaya yonelik iki ana yaklagimin
oldugu ifade edilebilir. Minimalist yoruma gore Orta Asya; SSCB’nin ¢oziilmesinden sonra ortaya
cikan bes cumhuriyeti kapsamaktadir. Buna gére Orta Asya Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan,
Tacikistan ve Tiirkmenistan’dan olusmaktadir. Maksimalist yoruma gore ise Orta Asya, Akdeniz’den
Cin’e kadar uzanmaktadir. 1993 yilinda Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tacikistanve
Tiirkmenistan Cumhuriyetleri kendilerinin Orta Asya kavrami altinda taninmalarin1 resmen agiklamis
olmalar1 (Djlalili ve Kellner, 2009:25-26) dolayisiyla bu ¢aligmada da Orta Asya minimalist yoruma
uygun olarak tanimlanmigtir. Sadece sinirlari bakimindan degil, adlandirma bakimindan da Orta Asya,
Ic Asya ya da Tiirkistan olarak anilmaktadir. Arapcada ‘“Maveraunnehir’olarak adlandirilirken,
Farsga’da “Vararud” veya “Fararudan”, Yunanca’da da “Transoxina” (yani Trans-nehir alani) adi
verilmistir (Amirahmadian, 2006, s. 1). Ancak hemen belirtilmelidir ki; Tiirkistan adlandirmasinin
kullanimi, ideolojik igerigi ve kimlik aidiyetini temsil etmesi nedeniyle Sovyet Rusya doneminde
yasaklanmis ve yerine Orta Asya kavrami kullanilmaya baslanmistir.

Harita: Orta Asya

Kaynak:www.ipfs.io/ipfs/Qme2sLfe9ZMdiuWsEtajWMDzx6B7VbjzpSC2VWhtB6GoB1/wik
i/Orta_Asya.html (24.02.2018).

Orta Asya halklarinin Islam ile ilk karsilagmasi, VIL. yiizyilda Iran ile miicadele eden Arap
ordularmmin Maveraiinnehir’i agmasi sonucunda gerceklesmis; 750’deki Talas Savasinda Cin
ordusunun yenilmesi ile bélgenin tamam Islam etkisine girmistir. Tiirklerin islam’1 kabul etmesinden
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kisa bir siire sonraBuhara ve Semerkand, islam kiiltiir ve sanatinin yiizyillarca etkisini koruyacak olan
onemli merkezlerinden biri haline gelmis, El Harezmi, Buruni, Farabi ve Ibn-i Sina gibi iinleri
giiniimiizde de devam eden bilim adamlar1 o dénemde Orta Asya’da yetismistir.Muteber kabul edilen
alti hadis kitabindan ikisi, Orta Asya’da Imam Ismail el Buhari ve Isa Muhammed el-Tirmizi
tarafindan hazirlanmigtir(Ulger, 2008, s.443). Genel itibariyle Orta Asya halklar1 arasinda en eski ve
giiclii birlestirici unsur olan Islamiyet, 19. yy’den Sovyet rejimi tarafindan sistemli bir sekilde giic
kullanilarak yok edilmeye calisilmistir (Karpat, 2014, s.8). Bu ¢ercevede bolgeye hakim olan Carlik
Rus Imparatorlugu‘Tiirkistanoblis’® adiyla yeni bir ydnetim olusturmustur. Bolgedeki egemenligini
korumak isteyen Carlik yonetiminin genel politikasi ise dini kurumlar1 zayiflatarak, dinin toplumsal
etkinligini azaltmak olmustur. Bu kapsamda Miisliiman halklarin Hiristiyanlastirilmalari i¢in, 1730°da
cami yikimina varan sert tedbirlere bagvurulmus, 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ise daha
sistemli ve gii¢lii bir misyonerlik faaliyeti baslatilmistir (Caliskan,2012, s.89). Bu anlamda Ekim 1917
Devriminden sonra Bolseviklerin iktidara gelisiyle birlikte yasanan siyasal doniisiimiin etki etmedigi
tek alanin islam’a iliskin politikalar oldugu ifade edilebilir. Zira Roy’a (2016, 5.9091)gore; islam’in
yonetilmesi baglaminda Carlik doneminden Sovyetler’e uzanan ii¢ gilizergah, varligim1 korumaya
devam ettirmistir. Bunlar; baski, “ilerici” mollalar1 destekleme ve memurlastirilmis din adamlarini
kullanarak toplumu yonlendirmedir.

Din adamlarinin memurlastirilmasi bakimindan 6ne ¢ikan en 6énemli uygulama, Celikpala’nin
(2006, s.214) da ifade ettigi, toplumsal kontrol saglayan i¢ Rusya ve Sibirya Miisliimanlar1 Merkezi
Ruhani Idaresi’nin(SADUM) kurulmasidir. SADUM, yilda dort defa Kur’an’dan alintilar igeren
kitapgiklar, hadislerin anlatildigi dergiler ve dini takvimler yaymlamis, cuma hutbelerinin metinlerini
hazirlamistir. Ote yandan Stalin tarafindan ilk olarak Miisliiman térelerindeki evlilikler, mevlitler ile
cocuklarm Kur’an ogrenmesi ve kizlarin pege giymesi yasaklanmustir. Akabinde Islam’in bes
sartindan {i¢ii olan oruc¢ tutmak, hacca gitmek ve zekat vermek, hukuk dis1 kabul edilmistir.
Medreseler, seriat mahkemeleri ve vakiflarin nerdeyse timii kapatilmig, din adamlarn egitim
vermekten uzaklastirilmistir. 1931°de Allahsizlar Orgiitii, tiim camilerin denetimini ele almus, birgok
camiyi sinema gibi sanatsal mekanlara veya gece kuliiplerine doniistiirmiistiir. Ornegin, Ozbekistan’in
Namangan sehrindeki Cuma Cami, sarap fabrikasina cevrilmis, bazi camiler ise depo olarak
kullanilmig, aralarinda Kur’an kopyalariin bulundugu kitaplar yakilmistir (Akdogan, 2014, s. 32-33).

II. Diinya Savasi siiresince Sovyet yonetimi, Almanya’dan gelen Nazi tehdidine karsi
Miisliimanlarin rejime bagli kalmasini ve Sovyet ordusunda savasa katilmasini saglamak i¢in ilimli bir
yaklagim siirdiirmiistiir. Ne var ki savastan hemen sonralslam tehdit olarak tanimlanmaya devam
edilmis ve verilen tiim tavizler geri alinmistir. Bu kapsamda 1947 yilinda Siyasal ve Bilimsel
Bilgilerin  Yayginlastirilmas:  Orgiitii  kurularak, tim Sovyetler Birligi ¢apinda ateizmin
yayginlastirlmas1 ve benimsetilmesi hedeflenmistir.1970’lerin sonlarina gelindiginde yasanan iran
Devrimi ve Afganistan’in isgali, Sovyet rejiminin tutumunu daha da sertlestirmistir(Bayraktar, s.66-
68).Bununla birlikte Orta Asya’daki Misliimanlarin 20.yy deneyimi, diinyadaki diger
Miisliimanlardan radikal bigimde farklidir (Khalid, 2007, s.18).

Sovyet yonetiminin dine uyguladigi baski politikalarina 1980’lerin basinda Orta Asyali
Miisliimanlarin yasadigi dini canlanma siireci eslik etmistir. Ancak bu canlanma ne tek basina Sovyet
baskis1 ne de bir Islami 6ze déniisciiliikten ibaret degildir ve dogrudan dogruya Soguk Savas
politikalarinin etkisi ile bigimlenmis kiiresel bir gii¢ miicadelesinin izlerini tasimaktadir. Bu ¢ergevede
Rusya ve ABD’nin bolgedeki ekonomik ve giivenlik c¢ikarlari, Orta Asya’da Islam’in ve
Miisliimanlarin = durumunun edilgenlestirmistir.  1980'lerin baginda ABD'in, Sovyetlere karst
olusturmaya calistig “Yesil Kusak™ projesi ve paralelinde Orta Asya’da tetiklemeye calistigi Islami
uyanis (Erhan,2004, s.128), genel hatlar1 ile Afganistan’da ABD destekli “cihad” devam ederken,
Islam’in komiinizmin panzehiri oldugu ve SSCB’deki Miisliimanlarin ayn1 zamanda onun yumusak
karn1 oldugu iddiasina dayali aksiyomu merkezine almistir. Bu kapsamda Miisliimanlart Sovyet
rejimine kargi isyan ettirmek igin yeterli oldugu diisiiniilen bir formiil olarak, CIA tarafindan Kur’an
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Orta Asyalilarin kendi dillerine cevirtilerek gizlice Sovyet topraklarina sokulmustur (Khalid, 2007,
s.18,116). Sovyet donemi boyunca entelektiiel diizeyde gerileyen ve geleneksel bir bi¢im alan Islam
anlayist (Tazmini, 2001, s.67), ABD tarafindan pompalanan Islamilestirme projesi ile birlikte,
ozellikle Tacikistan ve Ozbekistan’m kirsal alanlarinda 6zellikle de Fergana Vadisi’nde, skolastik
muhafazakarlikla karakterize edilen ve bilgi ve dindarligiyla prestij kazanmis yerel bir hocanin
etrafinda toplanan miiritlerin olusturdugu gruplar1 giiclendirmistir. Bu durum karsisinda Sovyet
yonetimi uyguladig: baskici politikalarda degisiklige giderek, daha uzlagsmaci davranmaya baglamistir.
Bir yandan Orta Asya Ortodoks Islam’in1 destekleyerek boliinmeyi engellemeye ¢alisan SSCB; diger
yandan da ekonomik performansin giderek kotiilesmesi ve yolsuzluklarin artmasi karsisinda dinden ve
din adamlarindan destek saglayarak krizin toplumsal tezahiirlerini engellemeye calismistir. Bu cergeve
1989-91 yillar1 arasinda, geride birakilan 70 yilda hi¢ acilmadigir kadar camii agilmig, Kuran’in
Ogrenilmesi ve dini kaynaklara ulasilmasi konusunda 6nemli bir iyilesme saglanmistir (Akiner, 2003,
5.98-99). Dolayisiyla soguk savas donemi boyunca Islam’in Orta Asya’da iki ana politika igin
aragsallastirildig: ifade edilebilir. ABD politikalar1 baglaminda Islam, Miisliimanlar1 Sovyet rejimine
kars1 harekete gecirmek igin itici giic olarak degerlendirilmis; SSCB baglaminda ise rejimin bekasi
icin 6nce baskilanmis ardindan yine rejimin bekasi i¢in desteklenmistir. Her iki aragsallagtirma
bi¢iminin de ulastig1 ortak sonug, bolgede varligini pasif bicimde devam ettirmekte olan geleneksel
ve/veya Ortodoks Islam’mn iginden yeni ve giiclenen bir Islami akim ¢ikarmak olmustur.

Sovyet rejiminin 1991 yilinda kesin bigimde dagilmasinin ardindan, bu kez ABD’nin
pozisyonu yeni kurulan Cumhuriyetlerin etki alanindan ¢ikmasini engellemek iizere belirlenirken,
Rusya’nin pozisyonu yeniden bolgede etkin giic olmak iizerine bi¢cimlenmistir. Bu ¢ergcevede aragsal
konumunu muhafaza eden Islam, ABD agisindan Orta Asya Cumbhuriyetlerinin siyasal rejimlerini
tehdit eden bir giic olarak goriilmiis ve ABD’nin boélgedeki ¢ikarlar1 igin risk olarak
degerlendirilmistir. Rusya acisindan ise Afganistan ile baslayan Islam tehdidi efsanesinin, Cecen
miicadelesi ile varligim devam ettirmesi Islami akimlara karsi Rus refleksini de beraberinde
getirmistir.

Bolge lizerindeki giic miicadeleleri siirerken®, bagimsizlik sonrasi Orta Asya
cumhuriyetlerinde Islam’m, toplumsal ve resmi olarak iki varlik bigimi ile temsil edildigi ifade
edilebilir. Resmi Islam, yeni devletlerin ulus insas1 i¢inde bir kimlik unsuru olarak tanimlandig ve
6zerk olmayan bir alan1 ifade etmektedir. Nitekim Olcott’a (2014, s.2) gore; bolgedeki hiikiimetlerin
dini faaliyetlere iliskin yaklagimi, bir yandan dini kontrolii elinde tutmak baglaminda Sovyet donemi
ile 6nemli Olglide benzesirken, bir yandan da milli kimligin ¢ekirdegini olusturan bir niive olarak
goriilmiistiir. Benzer bicimde Tazmini (2001, s.67) de Orta Asyali liderlerin islam ile ilgili temel
argiimanlara geri doénerek, Islam’1 milli kimligin. yeniden olusturulmasinda gii¢lendirici bir unsur
haline getirmeyi amacladiklarini belirtmektedir. Bu manada Orta Asya cumhuriyetleri agisindan Islam,
Hobsbawm’in (2010, s.89) ifadesiyle milletin ingasinda “paradoksal bir ¢imento” gorevi yapmis ve
fakat bundan daha fazlas1 da olamamistir. Toplumsal anlamda islam’in temsili ise cogunlukla Sovyet
doneminin bitmesinin ardindan yasanan dini canlanma ile tasvir edilmektedir. Bu Islami canlanmay1
“ulusal bir fenomen” olarak degerlendiren Khalid’e (2007, s.118) gore, islam geri kazanilmasi gereken
milli ahlak ve manevi degerlerin bir pargasi olarak goriildiigiinden; islami canlanma da ulusal mirasin

3SSCB’nin yikilmasindan sonra, bir yandan Rusya Yakin Cevre Doktrini ile Orta Asya’daki etkinligini tekrar
artirmaya yonelirken, diger taraftan, Avrupa Birligi’nin “Avrupa-Kafkasya-Asya Tasima Koridoru” ve “Avrupa’ya
Devletlerarast Petrol ve Gaz Tagima” projelerini gelistirmesi ile Cin’in bdlgede etkin olmaya baslamasi, ayrica Tiirkiye nin
beklenilen etkinligi gosterememesi ve ABD merkezli petrol sirketlerinin bolgede artan ¢ikarlart ABD’nin bdlgeye olan
ilgisini artirmistir (akt. Erhan, 2004, s. 128). 2001 yilina kadar ABD’nin bdlge iizerindeki politikalarinda merkezi konumda
olan ekonomi-politik ¢ikarlarma, 11 Eylil’iin ardindan giivenlik ¢ikarlar1 da eklemlenmis, boylelikle ABD’nin bolge
tizerinde kurmak istedigi kontroliin dozu artmustir. Ancak diger taraftan benzer bi¢imde Rusya i¢in de Orta Asya’nin kontrol
ve denetim altinda tutulmasi bir yandan ABD, AB ve Cin gibi rakipler karsisinda bir giic olarak var kalabilmeyi, diger
yandan da ABD’nin Orta Asya politikas karsisinda pazarlik kuvvetine sahip olmasini saglamaktadir (Elma, 2010, s.142).
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ve Islam kiiltiiriiniin yeniden kesfi ve Sovyet doneminde baglar1 koparilmis Islam diinyasiyla baglarin
yeniden kurulmasi gibi iiclii bir anlam yiiklenmistir. Louw’a (2007, s. 21) gére ise islami canlanmaya
neden olan faktdr, ekonomik gerilik ve durgunlukla karakterize edilen iimmetin, Islami temellere
yeniden baglanarak ilerleme ve kalkinma saglanacag: diisiincesine duydugu inanctir. Orta Asya’daki
Islami canlanmay1 aciklamaya yonelen ve Khalid ve Louw tarafindan temsil edilen bu iki ana bakis
acis1, bolgede Islam’in toplumsal diizeyde iki farkli kabulii oldugunun énemli bir gostergesidir. Bu
farklilik, tarihsel baglam icinde Roy (2016, s.197-198) tarafindan kabile kusaklar1 (Kazaklar,
Tilirkmenler, Kirgizlar) ile Arap fethinden sonra Misliiman olan eski uygarlik kusaklan
(Maveraiinnehir’deki Tacikler ve Ozbekler) arasindaki farklilikla agiklanir. Maveraiinnehir’deki Islam
anlayisi, Semerkand ve Buhara medreseleri tarafindan olusturulmustur ve genellikle fundamentalist
fakat Mogol doneminde Kuzey Hindistan’da gelistirilen zengin Siinni Fars edebiyatina dayanir. Buna
karsin kabile kusaklarinda kendisini hayli gec kabul ettirebilmis Islam anlayisi, gdcebe Tiirkler’in
saman geleneklerine ait unsurlar1 icermektedir ve Yeseviye gibi Sufi tarikatlar araciligiyla yayilma
imkan1 bulabilmistir.

Bugiin i¢in Orta Asya cografyasmnin dini kompozisyonuna bakildiginda, Tablo.1’den de
goriilebilecegi gibi, niifusun agirlikli olarak Miisliiman oldugu goriilmektedir.

Tablo.1: Orta Asya Cumhuriyetlerinin Dini Kompozisyonu

Ulkeler Miisliiman % Hiristiyan % Diger %
Kazakistan 70 26 4
Kirgizistan 90 7 3
Tacikistan 90 10
Ozbekistan 93 4 1
Tiirkmenistan 89 9 2

Kaynak: InternationalReligiousFreedom Report, 2017’den derlenmistir.

Miisliiman niifusun agirlikli olarak Siinni oldugu Orta Asya Cumhuriyetlerinde, Siinniler de
¢ogunlukla Hanefidir (US Department of State, 2016). Genel itibariyle Orta Asya’da Islam’in en
belirgin bigimini olusturan geleneksel Siinni islam, Hanefi dgretiler ile sufi izlerden olusan bir sentez
niteligi tasir. Inanca (iman), pratikten (amel) daha ¢ok dnem veren ve sekli baglhliktan ziyade 6zsel
baglilig1 esas alan, ibadetin Arapca disindaki dillerde de yapilabilecegini savunan bu gelenek, Hanefi
fikhinin hosgoriisiinden de yararlanarak daha esnek bir Islam anlayisi olusturmustur. Orta Asya’da
Islam’in bir baska boyutunu olusturan ayirici bir unsur olarak sufilik ise Samanist pratikleri icinde
barindiran tarikatlarla sembolize edilebilir (Bodur, 2004, s.198). Haghayeghi’ye (1994, s.250) gore
dindarlik diizeyleri bakimindan Orta Asya Cumhuriyetleri arasinda yapilacak bir siralamada; ilk sirada
Ozbekistan, ikinci sirada Tacikistan, iigiincii sirada Kirgizistan gelmekte, onu Tiirkmenistan ve
Kazakistan izlemektedir. Bununla birlikte (Aydar, 2014),basta Kirgizistan olmak iizere dinin halk igin
“olmazsa olmaz” unsurlardan biri olmak yaninda, bir hayat tarz1 olmadigini ve hayatin tiim esaslarinin
dine gore diizenlemek talebinin yogunlagmadigini belirtmektedir.

Genel itibariyle Orta Asya Miisliimanlarina hakim ii¢ Islam anlayisinin varlig ifade edilebilir.
Bunlardan ilki; {sldm’in ana kaynaklarina dayali, Hz.Muhammed, sahabe ve sonraki zamanlarda
Miisliiman bilginlerin iizerinde ittifak ettikleri ya da biiyiikk ¢ogunlugun kabul ettigi esaslar
dogrultusunda iman-yasam birlikteligini savunan Islam anlayisidir. Bu anlayis Orta Asya’nin tarihinde
gelencksel ve en yaygin anlayistir ve kendi icinde ¢esitli renklerle tanimlanabilir. Bunlar igerisinde
Isloam’in temel bilgilerini ve kaynaklarmm oldugu gibi kabul eden ve dini bunun iizerine devam
ettirmek isteyen muhafazakar kesim agirliktadir. Bir diger kesim yenilenmeyi, dinin sosyal hayatta
ve siyasette de miidahil olmasii isteyen, diinya Miisliimanlarinin birligini kabul eden kesimdir.
Ugiincii kesim ise tasavvufu benimseyenlerdir. ikinci din anlayisi, Isldm’i, milli paradigmaya
uyarlamaya calisan, dini, milli kimligin bir parcas: olarak géren ama sosyal yansimalarini oldukga
indirgeyen anlayistir. Uciincii din anlayisi ise, IslAm’1n sosyal hayati biitiin alanlarina hakim olmasini
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isteyen ve bunun igin siddete basvurma dahil her tiirli miicadeleye girisen ¢esitli hareketlerin
savundugu din anlayisidir (Caligkan,2012:371-372).

Ucgiincii tip din anlayis1 gergevesinde varlik kazanan hareketler, ncelikle genis yelpazeye
yayilan siyasi partilerdir. Tacikistan’da bagimsizliktan sonra en ciddi siyasi kanat, biitiin Orta Asya’y1
igine alacak bir islam Devleti kurma amactyla 1990°da Islimi Yenilenme Partisi (Hizb-i Neh- zat-i
Islami) ve 1994°de Tacikistan Islami Hareketi adlariyla partilesme yoluna da gitmistir. Ozbekistan’da
ise Erk, Birlik, Islami Uyanis Partisi, Adalet (ya da Adalet Birligi), Islam Leskerleri, Bereket, Tovbe
isimli olusumlar ortaya c¢ikmustir. Bunlarin bir kisminin 1993°de kapatilmasindan sonra, 1996’da
Ozbekistan Islam Hareketi (OIH/IMU) ad: altinda toplanarak, Ozbekistan ve kismen Kirgizistan’da
tek soz sahibi haline gelmistir. 2003 yilinda OIH’nin 6nderligi ile sz konusu guruplarmn biiyiik
cogunlugu Tiirkistan Islami Partisi adiyla drgiitlenmistir (Caliskan,2012:382). Ayrica kiiresel dlcekte
faaliyet gdstermis olan Taliban, El Kaide, Hizb-ut Tahrir* ve son dénemde ISID bir taraftan bolgedeki
radikal dini hareketlerden insan kaynagi saglarken, bu hareketlere diisiinsel zemin, maddi kaynak ve
motivasyon sunmaktadir.

3. Dini Radikalizm

Radikalizm, sadece bir yiizyil icinde ¢arpici bir degisime ugrayarak; 19. yy’de, kadinlarin oy
hakkini savunan kadinlar gibi, siddete bagvurmayan ve temel olarak liberal, antiklerikal, demokratik
siyasal bir konumu tanimlarken, 20. yy’de liberalizm karsitligi, fundamentalizm, anti-demokratik ve
gerici giindemi igine alan muhalif bir yonelim i¢in kullanilmaya baslanilmistir (Schmid, 2013, s.7). Bu
nedenle icerigi konusunda hemfikir olunamayan bir kavram olarak radikalizm, inanglarin asirilagmasi
(biligsel radikalizm) ile davraniglarin asirilagsmasi (davranigsal radikalizm) arasinda duran muglak bir
tanimlama alanina sahip olmakla birlikte, en temel seviyede, insanlarin asirilagmasi dolayisiyla
gerceklesen bir siirece gonderme yapmaktadir (Neuman, 2013, s.873-874). Asirilagma, en kaba haliyle
normlardan sapmay1 tanimlandiginda, radikalizm, normlardan sapma yaratan ideolojiler ve inanglarin
gelismesini ifade etmektedir (Borum,2011, s.9). Asirilagsmanin radikalizm olarak isaretlenmesi
konusunda, bir bagka ifade ile agirilasmanin ne zaman radikalizm olarak kabul edilecegi konusunda iki
ana yaklagim bulunmaktadir. Radikalizmi davranigsal boyutuyla tanimlayan Anglosakson yaklasimda,
hiikiimetlerin miidahale esigi, bireylerin siyasal diigsiinceleri ya da motivasyonlart degil, hukuku
cigneme niyetleridir. Bu agidan neredeyse mutlak bir ifade 0zgiirliigii vardir ve insanlarin politik
goriigleri —agsir1, anti demokratik, savunmaci ya da boliicii fark etmez- digerlerinin haklarim
engellemedigi miiddetce hiikiimetlerin sinirlama alanina girmez ve ayni durum insanlarin yasam
tarzlar1 ve dini uygulamalar i¢in de gegerlidir. Anglosakson yaklagimin tam zidd1 bir tavri benimseyen
Avrupa yaklagiminda ise en bastan agir1 fikirlerin asir1 siddete yol actigi kabul edilerek,asir1 fikirlerin
bizatihi kendisi sorun ve potansiyel tehlike olarak goriiliir. Bu nedenle Avrupalilar igin asiriliktan
gelen tehdit, hukukun bireysel olarak ¢ignenmesi ve siddete bulagmanin 6tesinde, siyasidir (Neuman,
2013, 5.885-887).

Radikalizm tanimlanirken, siddet kullanimini igerip igermeyecegi konusu da tartigmali
olmakla birlikte bu konudaki genel kanaat, siddetin radikalizmin kurucu unsuru oldugudur. Ornegin
Alimi (2015, s.11-12) radikalizmin, siddet igermeyen taktiklerden, siddet igeren taktiklere gegis ve
bunun devami igin siddet kullaniminin siirdiirilmesi ile karakterize oldugunu belirtmektedir.
Radikallesmeyi siyasal bir ¢atigma i¢in verilen destegin artmasi baglaminda inanglarda, duygularda ve
davraniglarda meydana gelen degisim olarak tamimlayan McCauley ve Moskalenko’ya (2010, s.82)
gore radikallesme siireci bireylerin ve gruplarin yasal ve siddet icermeyen siyasi eylemlere yani

4 Yaygin resmi anlayis, ideolojik hem de yontemsel farkliliklarma ragmen dinine bagh biitiin gruplar “radikal Islamc1”
velveya “terdrist” olarak degerlendirmektedir. Ornegin Ozbekistan Islami Hareketi, yontem olarak asker sivil ayrimu
gozetmeksizin siddet kullanimina yonelirken, Hizbut Tahrir siddet kullanimini reddetmektedir. Ne var ki (Tirker, 2013,
5.284).
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aktivizme ya da yasadis1 ve siddet igeren siyasal eylemlere yani radikalizme yonelmesini kapsayabilir.
Benzer bicimde Danimarka Giivenlik ve Istihbarat Servisi'ne (akt. Schmid, 2013 s.12) gére
radikallesme; belirli bir siyasi/ideolojik hedefe ulagsmak i¢in terdrizm de dahil olmak tizere demokratik
olmayan veya siddet igeren araglarin kullanimini artan oranda kabul eden siirectir. Bu ¢erceveden
hareketle radikalizm; toplumsal, siyasal ve ekonomik alanlarda ortak kabul gérmiis normlarin en az bir
alanina mubhalif olan ve alternatif olusturan az ya da c¢ok tutarli bir diisiince sistemi ve gelecek
tahayyiiliiniin benimsenmesini ve bunun hayata gecirilmesi i¢in yontem olarak gii¢c kullanim1 ve/veya
siddetin segilmesini ifade etmektedir. Bir diger ifadeyle mevcut olana muhalefet ederek yeni bir
diizeni gii¢ kullanim1 ve/veya siddet yoluyla yerlestirmeye ¢alismak radikalizm olarak tanimlanabilir
(Arpaci, 2017, 5.18).

Dini radikalizm ise bir inang¢ sistemini siyasal argiimanlar yoluyla sistem elestirisi durumuna
geciren ve mevcut olanda inang esasli bir degisim yaratmay1 planlayan, yontem olarak siddet ve/veya
gli¢ kullanimini -inang sistemi Onersin ya da énermesin- dini argiimanlarla mesrulastiran radikalizm
bigcimidir(Arpaci, 2017, s.18). Benzer bicimde Rink ve Sharma’ya (2016, s.8) gore dini radikalizm,
belli bir zaman dilimi iginde bireylerin dini-politik hedeflere ulagmak igin siddet kullaniminin
desteklenmesidir. Avrupa Komisyonu’nun Raporunda (2008, s. 5-6) dini radikalizm, siyasal ve
reformist eylemler, kiiltiirel ¢abalar ve inanglar arasinda misyonerlik ¢alismalarinin giiglendirilmesini
kapsayan gesitli stratejiler biitiinii olarak tanimlanmistir. Brown’a gore (2013, s.341-342)ise akademik
manada dini radikalizm, gelenek ve modernite arasindaki ¢atisma agisindan, geleneksel dini hukukun
otoritesini etkin bicimde onaylayan ve yeniliklere muhalif sert hatlar1 olan gelenek¢i bir durusa
gonderme yaptiginda Ortodoks hareketleri acgiklamaktadir. Heterodoks hareketlere gonderme
yapildiginda kullanilan “dini radikalizm” ise ciiretkar, geleneklere uymayan, dini hukukun smirlarini
test eden ve zaman zaman bu sinirlarin 6tesine gegebilen devrimci dini durusu tanimlamaktadir.

Francis’e (2012) gore,dini radikalizme neden olan faktorlerden iizerinde en ¢ok konusulani
modernitedir. Modernitenin yarattig1 ulasim, kentlesme ve teknoloji, durumsal faktorler baglaminda
kolaylastirici 6n kosullar olarak ortaya cikarken, sehirlerde yasanan yoksulluk yaninda ayrimcilik ve
toplumsal ayrisma radikalizmi motive edici durumsal 6nkosullar olarak degerlendirilebilir. Bu kosullar
altinda, dogrudan dogruya cevap iiretilmesi gereken ani bir durumun gelismesi ise radikalizmin
hizlandiricisi olarak gorev yapar. Veldhus ve Staun’a (2009, s.3-58) gore radikallesmeye neden olan
genel faktorleri gorece yoksunluk, Bati iggali ve Bat1 -destekli baskici rejimler, kimlik sorunlari, zayif
siyasal ve sosyo-ekonomik entegrasyon, asagilanma duygusu ve diger psikolojik faktorlerdir.
Radikallestirici mikro faktorler ise zayif entegrasyon, uluslararasi iliskiler-, yoksulluk, kiiresellesme
ve modernlesmedir.Bu cerceveden hareketle Hindistan'da faaliyet gdsteren; Hindistan’da bagimsiz ve
hristiyan bir eyalet kurma hedefi olan TheNationalLiberation Front of Tripura (NLFT) ile
TheNationalSocialistCouncil of Nagaland (NSCN), merkezi Tel Aviv'de bulunan, fanatik
hristiyanlarin kurdugu, Arap ve Miisliman karsit1 olan tiger militanlar1 diye adlandirilan Guardians of
theCedars (GoC), Uganda’da faaliyet gosteren Tanrmin Direnisi Ordusu (LRA) dini radikalizm ve
teroriin ornekleri olarak gosterilebilir (Celik, 2015:103).

Islam diinyasindaki radikallesmeyi bes ana gerekceyle agiklayanAhmad’a (2015) gére ise; ilk
olarak Islam toplumlarimin pek ¢ogunda, islami teoloji ve ictihatlarin anlasiimasi oldukg¢a zayif ve
yiizeyseldir. Islam hukuku ve Kur’an konusunda uzman olmayan bireylerin biiyiik ogunlugu, Islam’a
ulagmak i¢in Kur’an’1 referans alan bireylerin ideolojilerine ulasirlar ve dolayisiyla vardiklar1 nokta,
Islam degil, kisilerin ideolojileri olur. ikinci olarak; kisisel memnuniyetsizlikler, sikdyetler, 6fke ve
macera duygusu genel hatlariyla radikallesmeye neden olur ve tim bu faktdrler radikal gruplar
tarafindan istismar edilebilecek niteliktedir. Sebepler farkli olmasina ragmen bu faktorleri harekete
gegiren tetikleyiciler, hava saldirilart ile meydana gelen sivil 6liimleri, siyasi sonug¢larin olusturdugu
hosnutsuzluklar ve Hz Muhammed’in karikatiirleri ve Kuran’in yakilmasi gibi dini ve kiiltiirel
normlara saygisizliktir. Bu tip kigkirtmalar, radikal gruplar tarafindan dini normlara yapilan saldirilara
duyulan nefretten yararlanilarak, “kiiltiir silah1” olarak somiiriiliir. Uciincii olarak; sosyal temaslar ve
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iligki aglar radikallesmede onemli rol oynar. Gengler radikal gruplar tarafindan akranlari, sosyal
iligkileri, internet ve ibadet yerlerinde kurulan arkadasliklar vasitasiyla kandirilirlar. Daha 6nemlisi,
ikna edici sdylemleriyle karizmatik din adamlar1 radikallesmeye ilham verirken, gencler tarafindan
idol haline getirilirler. Dordiincii olarak toplumsal ve siyasal degisimi etkileme arzusu radikalizmi
kolayca tetikleyebilir. Demokratik olarak oy vererek sistemi etkilemek yaninda radikallesme siirecinde
bireyler degisimi etkileme arzusunu bu ugurda 6lecek kadar igsellestirmektedir. Son olarak; asirilasan
yoksulluk ve issizlik bireylerin radikallesmesini kolaylastirir.

Bu nedenleri genel olarak toparlamak ve eklemeler yapmak gerekirse, dini radikalizme yol
acabilecek faktdrleri alt1 ana konuya baglamak miimkiindiir (Arpaci, 2017:20):

1. Siyasal ortam:

a) Miisliimanlar agisindan sekiiler ya da Bat1 yanlis1 yonetimlerin yarattigi hosnutsuzluk ve bu
yonetimlerin {irettigi kamu politikalarimin ve siyasalarin dini beklentileri karsilayamamasindan
duyulan rahatsizlik “devlet dinimi yagsamama izin vermiyor!”

b) Siyasal alanda temsil edilememe ve talepleri siyasal alana aktaracak siyasal
mekanizmalarin yetersizligi ya da olmamasi “Temsil edilmiyorum!”

c) Sivil toplum kuruluslar1 olusturamama ya da olusturmanin Oniinde yasal engellemelerin
varlig1 “Konusamiyorum!”

d) Din hiirriyetinin simrlilig1, yoklugu ya da din hiirriyeti iizerinde devlet baskis1 “Ibadet
edemiyorum!”

2. Bireysel durum:

a) Kimlik arayis1 “inancimla, inandigim i¢in, inandigim siirece varim!”
b) Birey olarak tutunamama “ben, benim gibi inananlarla birlikte gii¢litytim!”
¢) Kendini ispatlama “ben de varim!”
d) Sosyo-ekonomik yoksunluk ve egitim yetersizligi
3. Dini politik hedefler

a) Siyasal yapiy1 dini doniisiime ugratma“inancim i¢in devlet, mutlaka!”

sizin yiizlinlizden!”

b) Batiy1 hezimete ugratma “artik sira bizde!”

€) Vaad edilmis topraklar ya da Asr-1 Saadet gibisiyasallasmis inanglarin gercgeklestirilmesi
hedefi “inancim gelecegimdir!”

d) Dini literal yorumlama “yazili olan emirdir!”

4. Toplumsal nedenler:

a) Otekilestirilmis ya da dislanmis olma “ben de varim!”

b) Cogunluga uyum saglayamama “inandigim i¢in bdyleyim!”

¢) Gogveentegrasyonsorunlari“benim inancim iyidir yine de siz bilirsiniz!”
5. Felsefi Nedenler

a)Modernite ve kurumlarina yonelen tepki “tek dogru inancimdir

12

12

b) Kiiresellesme “artik daha biiytigiiz
Bu nedenlerin bir kaginin bir araya gelmesiyle baslayan radikallesmede, birey yasadigi
sorunlarin kaynagi olarak dis faktorleri suclamakta ve artik sistem i¢i araglarin bunlar1 yok etmede ise
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yaramadigina iliskin giiglii bir yarg1 gelistirmektedir. Bu faktdrler ortadan kalktiginda ise inanilan/vaat
edilen gelecegin kurulacagina iliskin telkin, bireysel, grup olarak ya da kitlesel radikallesmeyi
beraberinde getirmektedir (Arpaci, 2017:21).

4. Orta Asya’da Dini Radikallesmenin Kaynaklar

Bu boéliimde; Orta Asya Cumhuriyetlerinde var olan dini radikalizm; siyasi nedenler, bireysel
durum, dini politik hedefler, toplumsal nedenler ve felsefi nedenler olarak siniflandirilarak
aciklanmustir.

4.1. Siyasal Nedenler

Orta Asya’da dini radikalizme neden olan siyasal faktorler siyasal ve bireysel 6zgiirliik alanin
ve Ozellikle de dini 6zgiirliikk alaninin son derece sinirlandirilmis olmasi, devletin dini alana koymus
oldugu yasaklar, temsil olanaklarmin simirliligi ve siyasal iktidarlarin toplumdan kopuklugu olarak
siralanabilir.

FreedomHouse’nin 1’in en fazla, 7’nin ise en az diizeyde 6zgiirliigii derecelendirdigi 2018 yil1
Ozgiirliikler Raporu’na gore; Tiirkmenistan ve Ozbekistan tiim kategorilerde 7/7, Tacikistan siyasal
haklar konusunda 7/7, sivil 6zgiirliikler konusunda 6/7, genelde ise 6,5/7 diizeyindedir. Kismen daha
Ozgiir kabul edilebilecek Kazakistan’da genel 6zgiirliik diizeyi 6/7, siyasal haklar 7/7, sivil 6zgiirliikler
ise 5/7 seviyesindedir. Orta Asya’nin en Ozgiir iilkesi ise genelde 5/5 diizeye sahip olan Kirgizistandir
ve iilkede hem siyasal haklar hem de bireysel ozgiirliiklerin diizeyi 5/7dir. Anayasal olarak laik olan
bes Orta Asya lilkesinde, din dogrudan dogruya devlet denetiminde oldugundan dini 6zgiirliik alan1 da
olduk¢a smirlanmustir.

Tablo.2: Orta Asya’da Dinin Diizenlenmesi

Kirgizistan | Ozbekistan Kazakistan Tacikistan Tiirkmenistan
Anayasal Rejim | Laik Laik Laik Laik Laik
Resmi dini | SCRA Din isleri | Kiiltlir ve Spor | Din isleri | Dini Orgiitler ve Dini
denetim Komitesi Bakanligi Komitesi Bilgi komisyonu
Dini  Partilerin | Yasak Yasak (STK’lar | Yasak Yasak Yasak
varhgi da yasak)
Dini egitim Devlet Devlet Devlet Devlet Devlet okullarinda
okullarinda okullarinda okullarinda okullarinda yasak
istege bagh yasak yasak yasak
Dini Yaymn Izne  tabii. | Izne tabii. [zne tabii. [zne tabii. [zne tabii.
Kamusal
alanda
dagitim
yasak
Dini Yayma - Yasak - Yabanci  misyonerler
icin yasak
Dini - 16 yas simir1 - 18 yas sinir1 -
Faaliyetlere
katilma
Dini Gruplar Kayit Kayit zorunlu. | Kayit zorunlu. | Kayit zorunlu. | Kayit zorunlu En az 50
zorunlu. En | Enaz 100 iye Yerel diizeyde | Yerel ilye
az 200 iiye 50,  bolgesel | diizeyde en 10
diizeyde 250 | kisi ve 5 yildir
iiye var olma
Dini Giyim - Kamuya agik | - Yasak Kamusal alanda yasak
alanda Yasak

Kaynak: International ReligiousFreedom Report for 2017°den derlenmistir.
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Tablo 2’den de goriilebilecegi gibi, Anayasal olarak laik olan bes Orta Asya iilkesinde dini
ozgiiliikler olduk¢a smirlidir ve dini faaliyetlerin kapsami dogrudan dogruya devlet kurumlan
tarafindan belirlenmekte ve denetlenmektedir. Her ne kadar bes iilkenin anayasasinda, temel diizeyde,
inan¢ ve ibadete iliskin ozgiirliiklerin kabul edildigi belirtilmis olsa da, Avrupa Insan Haklar1
Soézlesmesi’nin din 6zglirliigli baglaminda kabul ettigi inang, ibadet, inanci yayma ve dini egitim
verme Ozgiirliiklerinin kanunlar yoluyla pratikte simirlandirildigr gériilmektedir. Ornegin Tacikistan’da
Islami ibadet yerleri camiler, mezarliklar, evler ve tiirbelerle sinirlandirilmistir. Niifusu 100 ile 10.000
arasindaki yerlerde camilerde sadece bes vakit namaz kilinmasina izin verilirken, Cuma namazi
kilinmasi i¢in camiinin bulundugu yerin niifusunun 10.000 ile 20.000 arasinda olmas1 gerekmektedir.
diigiin, cenaze ve Hz. Muhammed’in dogumuna iliskin térenler, térenlere katilimei sayist ve ritiiller
kanunla diizenlenmekte ve denetlenmektedir. Oliimlerin 7. ve 40. giiniinde yapilan térenler ve hacdan
gelenler icin diizenlenen torenlerde kurban kesilmesi yasaktir. Kazakistan’da “dini turizm” olarak
tanimlanan hac ibadeti devlet tarafindan diizenlenmekte ve denetlenmektedir. Okullarda dini egitimin
yasak oldugu her bes iilkede din egitimi kayithh dini gruplara birakilmistir. Evde dini egitimin
verilmesi sadece Kazakistan’da yasaktir. Dini yayma 6zgiirliigii Ozbekistan ve Tiirkmenistan’da yasak
olmakla birlikte, diger tilkelerde dini yaymak amactyla yapilabilecek faaliyetlerin hemen tiimii devlet
kontroliiniin altindadir. Kozulukov’un (2017:102) belirttigine gore ise Tacikistan ve Ozbekistan’da
sakal birakmak dini bir faktor olarak goriiliip yasaklanmaktadir.

Bu kosullar altinda bireylerin inanglarin1 yasayamadiklarina geliskin gelistirdikleri giiclii kan,
radikalizm siirecinin baglangicini tetiklemektedir. Bir bagka ifadeyle Orta Asya’da dini radikalizm
stirecini baglatan en 6nemli i¢ dinamik, dini alana getirilmis olan kisitlamalar olarak goriilebilir.

Bu agamadan sonra bireylerin dini alanin genisletilmesine iligkin tirettikleri taleplerin, siyasal
alana aktarilmasini saglayacak mekanizmalarin olmayisi radikalizm siirecinin hizlandiric1 olarak
belirmektedir. Nitekim Tablo 2’de de goriildigi gibi, Orta Asya iilkelerinin tamaminda dini
muhtevaya sahip siyasi partilerin kurulmasi yasaktir. Bu durum kendisine din tizerinden kimlik edinen
bireylerin siyasal alanda temsil edilme ve taleplerini aktarma imkanini ortadan kaldirmaktadir. Dini
siyasi partilerin yasaklanmis olmasini gorece tolere edebilme potansiyeline sahip dini sivil toplum
kuruluslarmin Ozbekistan’da yasak olmasi, diger iilkelerde ise denetim altinda tutulmas: ise dini
taleplerin siyasal alana aktarilmasini tiimiiyle ortadan kaldirmaktadir. Bu minvalde, dini kimliklerin
siyasal sistemden dislanmis olduklar1 ve otekilestirildikleri sonucuna varmalar1 radikallesmeyi hem
pekistirmekte hem de hizlandirmaktadir.

Son olarak; yapilan se¢imlerin temsil kabiliyetinin diisiikligli nedeniyle toplumsal diizeyde
siyasal iktidarlarin degistirilemezligine duyulan inang ve mevcut iktidarlarin dig aktorlerin bolgedeki
cikarlarin1 Oncelemesi nedeniyle dine yonelik baskilar dini radikalizmin hizlanmasina katki
saglamaktadir.

Bu baglamda Orta Asya iktidarlarinin Islam’1t denetim altinda tutmaya yonelik dort tip
uygulamaya basvurduklari ifade edilebilir (Kang, 2010, s. 74-76):

Resmi Din Idaresinin kurulmasi: 1990 yilinda Kazakistan cumhurbaskam1 Nazarbayev,
SADUM ile iliskisini keserek yeniden kendi Din Idaresi’ni kurmustur. Tacikistan da i¢ savas
yiiziinden bolgede oldukga faal olan Ozbekistan Islam Hareketi’nin yayilmasim onlemek igin
hiikiimetin destegi ile kendi bagimsiz kendi Din Idaresi’ni kurmustur. Tiirkmenistan ve Kirgizistan ise
miiftii ya da kadr’y1 din miidiirii olarak gérevlendirmis ve kendi Din Idaresi’ni kurup yonetmistir.

) Birey veya gruplanin din faaliyetlerini tamimlayan yasal diizenlemelerin yapilmast:
Ozbekistan’da Islami siyasal hareketler yasa disi kabul edilmistir. Kazakistan’da Islami onderlerle
isbirligi yapilirken, Tacikistan anayasal degisiklikle Islam’in siyasallastirilmasina kars1 tedbir almustir.

Radikal Islami Gruplara karsi miicadele politikasimingelistirilmesi: Ozbekistan’da 1992
yilinda Islam Kurtulug Partisi’nin genel baskam1 Abdullah Utaev’de dahil partinin liderleri
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hapsedilmistir. Ayn1 y1l Fergana bolgesinde ‘Adolat’ olarak adlandirilan Islam Uyamis Orgiitii de
hiikiimet tarafindan tamamen dagitilmis; Fergana bolgesinde dini kurumlarin faaliyetleri ve silah
giiciiniin kullanilmas: ile miicadele edilmistir. 1999°da Ozbekistan cumhurbagkan1 Islam Kerimov,
Vahabilik hareketine kars1 Ingusya cumhurbaskani RuslanAushev gizli bir sézlesme imzalanustir.
1993 yilinda, Ozbekistan Islam Hareketi ile baglantis1 olan Miiftii SadyqanKamalov’'u gérevden
almustir.

Asimilasyon politikast uygulanmast. Bu kapsamda camiler ya da Islam egitim kurumlarmin
onarimi ve yeniden insa edilmesi igin hiikiimetin kontrolii altinda para verilmistir. Ozellikle
Ozbekistan’da cumhurbagkan1 Kerimov milyonlarca dolar destek vererek Buhara’da ‘Hoca
Muhammed Bahauddin’ ve Semerkand’da ‘Abu Abdullah Muhammad Al-Bukhari’nin kabirlerini yeni
inga ettirmeye karar vermistir. Ayrica her ne kadar sinirlasa da Televizyon ve Radyo’da Islam
Ogrenimi yapilmistir.

4.2.  Bireysel Durum

Uzun yillar baskin Rus kiiltiirii icerisinde, kendi dini degerlerinin ve bireysel varliginin ¢ok
onemsenmedigi bir toplumda yasamis olan Miisliiman kokenli Orta Asya halklari, bagimsizlik sonrasi
donemde kendilerini yeniden tanimlayamaya yonelik kimlik olusturma gayreti icine girmislerdir.
Kimlik tanimlamasinda bir unsur olarak beliren Islam ve bu kapsamda ortaya ¢ikan Islami canlanma,
Khalid’in (2007, s.119) de belirttigi gibi Ozbekistan ve Tacikistan’da, Islam déneminde
Maveraiinnehir bdlgesinde gelisen kent kiiltiiriiniin kazanilmasma ve Islami gelenegin 6nemli
figiirlerinin milli kahramanlar olarak anilmasina yonelik ilgi bigimini alirken; Kazakistan ve
Kirgizistan’da ise yerel kiiltiirel yasamda baskin durumda olan Rus kimligine kars1 yerel Kazak ya da
Kirgiz kimliklerinin temsil edilmesi iddias1 tagimigtir.

Bununla birlikte Orta Asya’da Islam’1 radikalizmin cekirdegi durumuna getirecek kimlik
tasarimi, Sovyet doneminden baslayip bagimsizlikla gelen siirecte de varligini siirdiiren yok sayilma
tizerine kurulmustur. Tipki Sovyet doneminde oldugu gibi yeni devletin laik sistemi benimsemesi ve
bu kapsamda uyguladig: sert tedbirler, potansiyel radikalizmin dinilesmesi sonucunu dogurmustur. Bir
bagka ifadeyle, toplumsal olarak en yaygin deger olarak din, mevcut sisteme meydan okuyacak tek
mubhalefet kaynagi oldugundan radikalizmin de etiketi durumuna gelmistir. Bu noktada bireylerin din
ile temin ettklericihad, miicahitlik, cennet motivasyonlari, radikalizmin din tizerinden bigimlenmesine
onemli katki saglamistir.

Ancak bireysel manada dini radikalizmin iiretilmesi siireci, tek basina yok sayilma ve dini
motivasyonlar ile agiklanamaz. Burada, radikalizmi din iizerinden kurgulayan ve siirdiiriilebilir kilan
en 6nemli aracin ya da hizlandiricinin egitim oldugu belirtilmelidir.

Bu kapsamda bolgede egemen olan geleneksel Islam, c¢arhk ve Sovyet dénemi
uygulamalariyla zayiflaymnca, bu anlayisin temsilcisi olan ulemanin halk tizerindeki etkinligi
kirilmigtir. Sonugta halk arasinda daha 1970’lerde siyasallasan sufi inanglar yayginlagsmis, bagimsizlik
doneminde ise halk dini ihtiyaglarini disaridan karsilamak durumunda kalmistir (Ergahin, 2004, s.189).
Dini egitimin devlet tarafindan verilmedigi, bir bagka ifadeyle resmi din egitiminin olmadigr Orta
Asya’da® dini egitim dini gruplara birakildig1 igin, gengler, bdlgenin geleneksel islam anlayisinin
disinda kalan farkli islam yorumlari ile tamignuslardr.

Ozellikle Sovyet donemindeki baskilar nedeniyle diger Islam iilkelerine oldugu kadar Suudi
Arabistan’a da gog edenler, burada edindikleri Selefabi® inanglarin1 kendileriyle birlikte Orta Asya’ya

5 Temel egitimin 11 yil oldugu Kirgizistan’da, devlet okullarinda 1991°den itibaren istege bagl “Iman Sabagr” isimli ders
okutulmus, bu ders 2003 yilinda zorunlu hale gelmistir. Ancak yiikselen itirazlar iizerine 2004 yilinda ad1 “Adabsabag1”
olarak degistirilerek, dini igerik azaltilmus, kiiltiirel konularak eklenmistir (Y1lmaz, 2008, s.111).

6 1970’1i yillarda Ebu El-Fadl tarafindan ortaya konulan ve Vehhabilik ve Selefiligi birlestiren ¢agdas Miisliman dinsel
bilincin bir kolunun bagdastirmaci bir teorisinin ana hatlarmin ¢izilmesi sirasinda gelistirilen Selefabilik, Islam’m Bat1 ile

Turkish Studies
Volume 14Issue3, 2019



Soguk Savas Sonrast Dénemde Ortaasya’da Dini Radikalizmin Nedenleri Uzerine 1039

tagimiglar; Biiyiikkara’nin (2012, s.1296) ifade ettigi gibi, Suudi finansmaniyla camiler ve medreseler
agmus, dini bakimdan cahil birakilmis akraba ve soydaslarma “dogru Islam’i ve sahih itikad1”
Ogretmeye baslamislardir. Bu kapsamda Selefabiligin karakteristik ozellikleri olarak siralanabilen
(Hassan, 2010, 57);

a) Modern diinyadaki iktidar kurumlarina ve Islami miras ve gelenege karsi derin bir
yabancilagsma i¢inde olan,

b) Yenilgiyi kabullenme, yetkisiz kalma ve yabancilagsma duygularin1 dengeleyen tistiinliik¢ii
bir piiritenlige sahip,

c) Islami ilkelerin 6z yeterliligine dair inang ve “dteki’ne karsi tepeden bakan bir kibir algis
iceren,

d) Ataerkil, kadin diismani ve ayrimci egilimlerin yayginligi ve kadinlarin bastan ¢ikarici
giiclerine karg1 anormal bir saplantisi olan,

e) Islami geleneklerin ve Miisliiman sdylemlerin elestirel degerlendirmelerini reddeden,
f) Evrensel ahlaki degerlerini ve modern diinyanin belirsizligini inkar eden,

g) Sadece Kur’an ve sahih hadisi toplumsal hayatin ve toplumun en 6nemli diizenleyicisi
olarak kullanan,

h) Dinsel metinlere kati bagliliktan yana, mantik kullanmaya ve yorumlayiciliga karsi
yaklagimlar Orta Asya’da yayginlik kazanmaya baslamistir. Bu cercevede Sovyetler doneminden
itibaren geleneksel islam ile radikal Islam arasindaki gerilim ve ¢atismalarin siirdiigii Fergana Vadisi
(Bodur, 2004, s.202); burada verilen Selefabi egitimin en 6nemli merkezi haline gelmistir. Ayrica
Vadinin daglik Afganistan, Ozbekistan topraklariyla sinir bolgelerinde islam savas¢ilarin egitim ve
talim merkezlerinin bulunmasi, burada egitilenlerin Cecgenistan, Afganistan topraklarina, Arap-
Miisliiman iilkelerine ve diinyadaki " sicak" bolgelere gitmesi (Hizmetli, 2013, s.697), Fergana’y1 dini
radikalizmin en 6nemli merkezlerinden biri durumuna getirmistir.

Kendini ispatlama ve sorunlu dini egitim kadar, bireylerin radikalizasyon siireglerini etkileyen
bir diger dnemli bireysel faktor, ekonomik yoksunluk ve yoksulluk olarak belirlenebilir. Bodur’un
(2004, 5.195) da belirttigi gibi; Orta Asya’da devlet destegi ile liberal-demokratik, sosyo-ekonomik
reform girigimleri ¢ok basarili olamamis bilhassa orta sinif asir1 derecede fakirlesmistir. Bdylece
demokrasi ve liberal diislincenin gelismemesi, sosyal hayatta gdzlenen marjinallikler; ruhsal ¢okiintii
gibi olumsuzluklar, farkli cumhuriyetlerde degisik sekillerde tezahiir etse de, bolge insani iizerinde
etkili olmustur.

Tablo.3: Genel tibariyle Orta Asya Ekonomileri

- GSMG Kisi bas1 | Issizlik - .
Ulke Milyon $ MsG $ ’ Ortalama | Geng Gini indeksi
Ozbekistan 70.8 2220 17.5 34.9 36.7
Kazakistan 156.8 8.810 9.9 9.2 29
Tacikistan 9.7 1.110 214 0.3 30.8
Kirgizistan 6.7 1.100 16 31.3 334
Tiirkmenistan 37.8 6.670 17.2 34.9 -

Kaynak: Human Development Report 2016’dan derlenmistir.

olan uyumlulugunu kanitlamayr amaclayan apolojetiklerin (savunmacilarin) aksine, Islam’1 Bati’'mmn antitezi olarak
tanimlamistir. Somiirgeciligin Miisliimanlara 6zsayg eksikligi ve asagilik hissi agiladigini ileri siirmiistiir. Selefabilere gére
hayatta sadece iki yol vardir: Tanrt’nin yolu (dogru yol) ve Seytan’in yolu (¢arpik yol). Selefabiler, feminizm, demokrasi, ya
da insan haklar1 gibi Batili fikirleri entegre etmeye ve benimsemeye kalkisarak Miisliimanlarin dogru yoldan, ¢arpik yola
saptigini ileri stirmiiglerdir (Hassan, 2010, 57).
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Yaygin yoksulluk, diisiik ya da azalan ekonomik biiylime oranlar, gelir ve refah
dengesizlikleri, issizlik, kotli ¢alisma kosullar: siyasi sikayetlerin mobilize olmasina neden olmaktadir
(Walker, 2003, s. 26). Mutlu ve Tilig’mn (2001) belirttikleri gibi; Orta Asya halklarinin bagimsizliktan
sonraki bir iki yil i¢inde hizla ve biiyiik bir yoksullasma siirecinin i¢ine girmis olmalar1; daha fazla
zenginlik ve refah hak ettikleri inanciyla eski toplumsal diizenin ortadan kalkmasima onay vermis
bireyler arasinda hak ettikleri zenginligi yakalayamamaktan kaynaklanan bir gérece yoksunluk
(relativedeprivation) duygusunun da giiclenmesine yol agmistir. Mevcut durumda ise Orta Asya
iilkelerindeki Gini indeksi ile temsil edilen adaletsiz gelir dagilim ve diisiik gelir diizeyi ve yiiksek
igsizlik rakamlar1 bireylerin protestlesmesinde 6nemli rol oynamaktadir ve yukarida da belirtildigi gibi
dinin tek muhalefet araci olarak 6ne ¢ikmasi ile bir araya gelerek radikalizm tiretmektedir.

4.3. Dini Politik Hedefler

Miisliiman iilkelerinin neredeyse tamaminda laiklik tartigmalar siiregelmektedir. Baz1 gruplar
I[slam dininin laik devlet diizeninde yasanamayacagini, devletin mutlaka seriat kurallarina gore
yonetilmesi gerektigini one siirerken, daha 1limli olanlar ise Islam’in laik devlette de pekala
yasanabilecegini, soyut varlik olan devletin dininin olamayacagini, dinin insanlara mahsus oldugunu;
ayrica laik devletin gereklerinden olan devletin biitiin dinlerin mensuplar1 esit davranmasi ilkesinin
Islam’a aykir1 olmadigini ifade etmektedirler. Dini yonden tartismalar Orta Asya bolgesinde de bu
minvalde devam ederken, bazi gruplar dini politik hedefler icin kullanma egilimindedirler.
Cegenistan’daki Rus karsitliginin din tizerinden olusturulmasi ve kismen basariya ulagmasi radikal
gruplari cesaretlendirmistir.

Bazi radikal gruplar, Rusya’nin ilkelerini isgal ederek Islam’1 ortadan kaldirmak i¢in yogun
¢aba harcadigini; ancak basaramadigini, dine sahip ¢ikilarak Rusya’ya mesaj verilebilecegini ifade
etmekte ve bu diisiinceyi siyasi bir diizeye tagimak istemektedirler. Ayni sekilde bolge halkinda var
olan ABD karsitlig1 da bu minvalde kullanilmaktadir.

Dine ve dinin siyasal yasama yansimasina kuskuyla yaklasan ve bunu Onlemeye yonelik
tedbirler alan yonetimlere karsilik, bir kesim siyasal yapiyr dini doniisiime ugratma istek ve
arzusundadir. Bu arzu Kazakistan’da ¢ok az olmakla birlikte diger Orta Asya {ilkelerinde
azimsanamayacak diizeydedir. Bu kesim Batili iilkelerin ve Rusya’nin bdlgedeki dini olusumlarin
baskilanmasi taleplerini olumlu karsilayan kendi yoneticilerini saf dist ederek devlet yonetiminde s6z
sahibi olmak istemektedir.

Gerek uluslararasi aktorler gerekse siyasi aktorlere gosterilen tepkinin dini radikalizasyonu, ilk
olarak Islam dinine iliskin bir gelecek tahayyiilii durumundaki Asr-1 Saadet’e ulasma tutkusudur. Bu
cercevede Asr-1 Saadet’e ulasmak icin gerekli kabul edilen cihadin, lafzi (literal) olarak
yorumlanmas1’ nedeniyle siddet, bagvurulmasi normal kabul edilen bir ydntem olarak secilmektedir.

4.3.  Toplumsal Nedenler

Bagimsizliklarini kazanmalarinin ardindan tiim Orta Asya iilkelerinde yasanan gelir
dagilimindaki bozulma, artan issizlik oranlari, konut sikintisi, hizla ylikselen enflasyon karsisinda
aylik iicretlerle geginilemez olmasi gibi kosullar su¢ oranlarini 6nemli 6l¢iide artirmigtir. Artan sug
karsisinda polisin yetersiz kalmasina ek olarak, polislerin ve diger kamu gorevlilerinin maddi
durumundaki kotiilesme yolsuzlugun ve riigvetin artmasina ve hatta kimi yerlerde polisin su¢ orgiitiine
doniismiis olmasina neden olmustur (Mutlu ve Tilig, 2001). Toplumsal diizeyde yasanan bu
dejenarasyonun engellenebilmesinin, islam’a déniisle miimkiin oldugunun diisiinenlerin bir kisminin
Selefabi olmasi, radikalizmin dinilesmesinde énemli rol oynamistir. Ayn1 zamanda anayasal rejimin

"Literalist yaklagim, 6zellikle Kuran’1 anlama ve uygulamada dogrudan dogruya vahyin goériinen ve okunan bigimini esas
alarak; tarihsel, toplumsal ve geleneksel baglamlar1 yok sayar, akli devre dig1 birakan bir metodolojiyi merkezine alir
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laik, siyasi iktidarlarin totaliter yapisi, toplumun oldugu kadar devletin de Islamilestirilmesi
perspektifini olusturmustur.

Baskilar nedeniyle iilkelerini terk eden gog¢menlerin geri donenleri, bulduklari ortamda
yeniden baski ve kisitlamalarla karsilastiklarinda, uyum saglamanin bir ¢6ziim olmadigini diistinenler,
radikalizme giden yolu tercih etme egilimi gosterebilmislerdir. Benzer bigimde bagortiisii ve sakal gibi
dini sembollerin yasak olmasi, bireylerin hem siyasal hem de toplumsal hayattan dislandigina iliskin
yargiya sebebiyet vermis, bu sembollerden vazge¢meyenler radikalizm yoluyla miicadele igine
girmislerdir.

45. Felsefi Nedenler

Gecmis baskilar iireten komiinizm gibi, modernizmle iliskili laiklik, Osrta Asya’da bir baski
ve yasaklama aracina donistiiglinde, mevcut sorunlarin kaynagi da laiklik olarak goriilmeye
baslanmistir. Bu baglamda laik diizenin yikilarak yerine Islami diizenin tesis edilmesi ana hedeflerden
biri olarak belirlenmistir. Sistemin demokratik yollarla degistirilmesini saglayacak hi¢cbir mekanizma
olmadigindan radikalizm ¢6ziim olarak seg¢ilmistir.

Kiiresel akimlarin da 6nemli rol oynadigi radikalizm siirecinde ilk olarak ideolojilerin 6nemini
yitirmesi, Islam’in alternatif bir kurtulus regetesi olarak goriilmesine neden olmustur. Bu anlamda
rahatsiz olunan her alana Islami bir agilim literal yorumla saglandiginda radikalizm siireci islemeye
baslamistir. Ayrica kiiresellesme ile birlikte saglanan iletisim olanaklarinin, diinyanin farkli yerlerinde
benzer diisiinenler arasinda yarattigi etkilesim olanaklari, radikalizm siirecinin daha hizli iglemesine
katki saglamustir.

5. Sonug¢

Orta Asya Cin ve Rusya gibi diinyanin iki biiyiik giicii tarafindan ¢evrelenmis, dogal kaynak
bakimindan zengin ve jeopolitik agidan onemli bir bolge olmasi nedeniyle tarih boyunca biiyiik
devletlerin ¢gikar miicadelelerinin yasandigi bir cografya olmustur. 19. Yiizyilin baglarindan itibaren
Rus egemenligi altina giren bolgede 1917 de baglayan totaliter SSCB doneminde, SSCB’nin tiim
digerbolgeleri gibi, sistemin ideolojisini hakim kilmak ic¢in var olan inang sistemlerinin etkisi
azaltilmak istenmistir. Olusturulmaya calisilan bu yeni sistemden en fazla zarar1 Orta Asya
Miisliimanlar1  gérmiislerdir. Bu durum tarihsel olarak Ruslarin Miisliimanlara bakiglariyla
aciklanabilir. 1945 yilinda baslayan soguk savas donemi boyunca ise islam Orta Asya’da iki ana
politika i¢in aragsallagtirilmigtir. SSCB agisindan rejimin bekasi i¢in once baskilanmig ardindan yine
rejimin bekasi i¢in desteklenmistir ABD agisindan ise Miisliimanlart Sovyet rejimine karsi harekete
gecirmek icin itici gii¢ olarak kullanilmak istenmigtir.

SSCB doneminde her tiirli kiiltiirel farkliliklar baski altinda tutulmusg, Orta Asya halklar
sosyal hayatta ve kamusal alanda ikinci siuf vatandas muamelesi gormiislerdir. Ulkelerinin
bagimsizligina kavusmasiyla birlikte yeniden bir kimlik bunalimi yasamaya baslayan bu halklar, Rus
kiiltiiriinden farkli bir kiiltiire sahip olduklarini, kendilerinin Miisliiman olduklarin1 gururla ifade
etmeye baslamiglardir. Miisliiman olduklarin1 ifade etmek bu insanlar igin Onemli olsa da
Miislimanliga iligkin temel bilgileri yok denecek kadar azdir. Temel dini bilgilerin olmayisi ise
radikal gruplarin bolgede kendilerine yandas bulabilmelerini kolaylastirmaktadir. Dini kimlige ilgi
duyan insanlar, devletlerin politika geregi dini yasamm diizenlemeye pek yanagsmamasi ve dini egitim
konusunda 6nemli c¢aba gdstermemis olmalari nedenleriyle radikal Islami olusumlarin etkisinde
kalabilmektedirler. Bolgede dini radikalizm tarihsel kokenleri bulunan ¢esitli  sebeplere
dayanmaktadir. Bunlar; siyasi nedenler, bireysel durum, dini politik hedefler, toplumsal nedenler ve
felsefi nedenler olarak siiflandirilarak agiklanabilir. Tiim bu kosullar Orta Asya’daki dini
radikalizmin varhiginda etkili olmakla birlikte bolgenin 6zel kosullari da bulunmaktadir. Bu kosullar
niifusun yapisi ve her iilkenin az da olsa farklilik gosteren tarihsel kosullaridir. Orta Asya lilkeleri
icerisinde radikal dini gruplarin en az etkili olduklan iilke Kazakistan’dir. Bu durumun iki nedeni
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bulunmaktadir. Birincisi Kazakistan’in kisi basina diisen milli gelir oraninin diger iilkelere oranla
hayli yiliksek olmasi, digeri ise Kazakistan niifusunun homojen olmayisi olarak gosterilebilir. Radikal
unsurlarin Ozbekistan’da Tacikistan ve Kirgizistan’dan daha fazla varlik gosterebilmeleri, radikal
unsurlarin fazlaliginin sadece ekonomik geri kalmislikla agiklanamayacagini gostermektedir.
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